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Mientras fundaba el Estado de Israel, David Ben-Guridn lefa el Spinoza de Leén Dujovne.
Dos décadas mas tarde invitaria a Jorge Luis Borges a conferenciar en Tel Aviv sobre el fi-
lésofo que tres siglos antes habia sido expulsado de la comunidad judia y que ahora volvia
redimido para transmitir su cauta ensefianza a la nacion en ciernes. En esa ocasion, Borges
dialog6 con Gershom Scholem, acaso el mayor especialista en la Cabala que dio el siglo XX,
a quien el autor de EI Aleph considerd con naturalidad un amigo. Se anudaban asi dos de
los motivos del judaismo que habitaron el pensamiento literario borgiano: la mistica (que
habia admirado también en las alegorias jasidicas compiladas por Martin Buber) y la ama-
ble filosofia spinoziana. Ambos afluentes motivaran sus ficciones filoséficas de un modo ya
eminente, ya subrepticio.

La idea de que el universo fue creado —es creado— por las letras del alfabeto hebreo,
la lengua de Dios, y que un entramado de emanaciones o infinitos atributos postula lo que
llamamos realidad humana, sacralizando al mundo en el mismo momento en que lo vuelve
prosaico, no podia menos que fascinar a quien hizo de la escritura el centro de gravedad
de su vida. Aunque restandole precisamente la dimension de la creencia, en Borges tanto la
Cébala como la filosofia de Spinoza operan como base de su pensamiento secular explorado
en no pocos de sus textos.

En tanto indagacién de la gramatica divina, la Cabala supone la no gratuidad de cada le-
tra, cuyo orden justo, exacto, preside el Cosmos. Quien examine los manuscritos de Borges
puede percibir que ese topico ha sido para él un modelo, acaso un mandato: cada término
tiene dos o tres variantes colocadas en serie o en doble fila, tachadas, reformuladas, hasta
dar con la palabra justa. Naturalmente, todo lector borgiano sabe que dificilmente se pueda
sustraer o modificar cualquiera de sus textos sin lesionarlos casi en forma irremediable. Ese
rasgo se puede verificar en las milimétricas correcciones que realizd en los textos editados
en revistas o en libros, que, revisitados, constituirian sus Obras completas.

Laura Rosato y German Alvarez, investigadores del Centro Borges de la Biblioteca Na-
cional y curadores de la exposicion Borges e Israel: didlogo, han auscultado en su Borges,
libros y lecturas esas miniaturas pulidas con rigor y pasion.

)



Aquel que imagind una escritura divina en la piel de un jaguar y supuso que en un sdta-
no de Buenos Aires hay un punto abismal que resume —o que es— el Universo dara en sus
textos austeras condensaciones del enigma del origen del mundo. Pero se trata en Borges de
uno de sus juegos ficcionales que ve una posibilidad de invencién en el discurso teolégico o
filoséfico, a los que concibe como ramas de la literatura —no solo fantastica—.

No obstante, Israel en Borges es muchas cosas mas: es el culto biblico de su abuela ingle-
sa, es la admiracion por las proezas épicas del Pueblo del Libro redimido de una didspora
milenaria y es también la excusa para imaginar bibliotecas fantasticas con poderes demitr-
gicos. Estas y tantas otras dimensiones de esa presencia entrafiable en sus textos se mues-
tran en el material del Tesoro de la Biblioteca Nacional, que se enorgullece de proponer en
esta exposicion, concebida junto a la Embajada de Israel, una nueva ocasiéon de reflexion
sobre ese vinculo.

Guillermo David
Director Nacional de Coordinacion Cultural
Biblioteca Nacional Mariano Moreno
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Jorge Luis Borges es el escritor latinoamericano que acercd, con exquisita unicidad, muchos
aspectos de la cultura judia e israeli a la intelectualidad hispanoparlante. En sus poemas,
conferencias y ensayos escribié sobre la Cabala, EI Golem, Spinoza, Heine, Agnén, Cansi-
nos; incluso encontramos numerosos personajes judios en sus cuentos. En Borges, las re-
ferencias a la tradicion judia y a Israel tienen una fuerza visceral, intima, alejada de todo
afan apologético o de mera erudicién. Asimismo, cabe destacar su fuerte batalla contra el
antisemitismo y el nazismo.

En un reportaje, expresé: “Es imposible imaginarse la civilizacién occidental sin los
judios y sin los griegos. Por eso, cada hombre de cultura tiene algo de estos y de aquellos. De
esta forma puedo yo explicar mi deuda para con el pueblo judio, y de ahi mi preocupacién
por Israel cuando estallé la guerra de los Seis Dias. Un poema que escribi en esos dias refleja
tal angustia”.

En la tercera jornada de la guerra, Borges se presento en la biblioteca de la Sociedad He-
braica Argentina. Asilo comentaba Bernardo Ezequiel Koremblit: “Al entrar en el cuarto,
dijo por todo saludo: {Viva la Patria!... Vengo a pedir la hospitalidad de la revista Davar para
un poema llamado «A Israel»’. En ese momento conectaron el grabador y con la voz emo-
cionada, resistiéndose a sentarse y rechazando el café, comenz6 a decir los estremecedores
endecasilabos del célebre soneto, que concluye asi: ‘Salve, Israel, que guardas la muralla / de
Dios, en la pasién de tu batalla™.

En otro reportaje, Borges sefialaba: “Uno no puede imaginarse el mundo, uno no puede
imaginarse la historia sin Israel. Sin Israel la historia serfa distinta...”.

El escritor viajé dos veces a Israel y mantuvo una amistad epistolar con el estudioso de
la mistica judia Gershom Scholem y con el fundador del Estado, David Ben-Gurién. De
manera reciproca, Ben-Gurién lo visit6 en Buenos Aires, en 1969.

Luego de uno de sus viajes, decia el genial escritor argentino: “Israel no solo es una idea
necesaria para la civilizacidn, es una idea indispensable. No podemos imaginar la cultura
sin Israel”.

El Estado hebreo distingui6 a Borges con el Premio Jerusalén 1971, el maximo premio
que otorga el pais. Respecto a la capital de Israel escribi6: “No hay en el mundo entero una
ciudad que haya sido tan anhelada como Jerusalén... Jerusalén es una gran copa donde se
han decantado y acumulado los sueos, las vigilias, las oraciones y las ldgrimas de quienes
no la vieron nunca, pero sintieron hambre y sed de ella”.

-ll-



El moderno Estado de Israel realiz la inmensa proeza de reactivar el muy antiguo idio-
ma hebreo, que Borges consideraba la “lengua del paraiso”.

Desde nifio se identificé con Israel. Asi lo manifesté en una entrevista: “Siempre me he
sentido ligado a Israel, desde la infancia”. En otra ocasion afirmé: “Creo que mi pasion por
Israel procede de mi abuela inglesa. Ella era protestante, lo cual quiere decir que era lectora
de la Biblia [...]. Es decir que yo me he criado un poco en un ambiente biblico, que es decir
en un ambiente judio”.

Para finalizar, nada mejor que recordar el profundo fervor sionista que se respira en
“Israel, 19697, uno de los tres poemas que le dedicé:

Serds un israeli, seras un soldado.

Edificaras la patria con ciénagas: la levantaras con desiertos.
Trabajara contigo tu hermano, cuya cara no has visto nunca.
Una sola cosa te prometemos:

tu puesto en la batalla.

Vaya nuestro enorme agradecimiento y profundo homenaje hacia este gran escritor, que ver-
ti6 en la literatura en idioma espafiol el manantial de la cultura judia y su gran amor por el
Estado de Israel. Un pais que ya no goza de la misma juventud que tenia cuando Borges le
dedic6 su pluma, pero que, a casi 75 ailos de su creacion, conserva su mistica y su aguda uni-
cidad, un concepto que definitivamente distingue también a este invaluable autor argentino.

s

Eyal Sela
Embajador de Israel en Argentina
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El amor de Borges por Israel ha sido tratado por diversos especialistas en esa cultura mi-
lenaria. Su posicién fue contraria a la barbarie nazi; habia aprendido aleman para poder
leer a Heine y lloré cuando se dio cuenta de que podia leer todo un poema sin la habitual
ayuda del diccionario. Borges dio conferencias sobre Spinoza, sobre El libro de Job, sobre
Shmuel Agnén.

Lo que Borges escribié sobre Israel provoca una emocion casi fisica, que debe sentirse
como la cercania del mar o el amor de una mujer.

;De dénde surgia ese interés de Borges, esa emocion al pisar la tierra de Israel que le
abria las puertas de esa cultura prodigiosa? Ese interés surgi6 en su infancia gracias a que
se crio entre dos religiones: el catolicismo, por la familia de su madre, y por la de su abuela
Fanny Haslam, el protestantismo. Su abuela recitaba versiculos biblicos; Borges recordaba
esas lecturas en un idioma que no era el suyo pero que de algiin modo le pertenecia.

En Ginebra, en el College estaban sus amigos; Abramowicz, el mds amante de la litera-
tura, con el que siguié escribiéndose. A €l le contd la alegria que habia sentido al leer que,
segun el historiador Ramos Mejia, los Acevedo tenian origen judio.

Elinterés de Borges por Israel comenzé en 1926 cuando publicé El tamario de mi esperan-
za, en el que varios de sus ensayos tocan el tema judio; en 1934 aparece el articulo “Yo, judio”.

No hay en el mundo entero una ciudad que haya sido tan anhelada como Jerusalén. Sus
treinta siglos podrian inspirar un libro mégico, una suerte de larga epopeya maégica,
cuyas casi infinitas paginas rescatarian no solo los hechos histéricos que guardan los
archivos y que conmemoran la fama sino lo que sintieron y sofiaron, secretamente, las
generaciones de cautiverios y las generaciones de la didspora. Jerusalén es una gran copa
donde se han decantado y acumulado los sueiios, las vigilias, las oraciones y las lagrimas
de quienes no la vieron nunca, pero sintieron hambre y sed de ella. Esto no es una fdbula.
Esto lo he sentido en Jerusalén.

Sus palabras lo dicen todo. Qué mas se puede agregar...

Maria Kodama
Presidenta de la Fundacién Internacional Jorge Luis Borges

-15-
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Pagina 14: manuscrito del poema
“Juderia/Judengasse”  (1919-1921).
Albert and Shirley Small Library,
Universidad de Virginia.
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Para Borges, la cultura judia tuvo siempre
relaciones personales profundamente liga-
das a la tradicion letrada; consideraba al
pueblo judio el pueblo del libro, el pueblo
de la Biblia.

Durante su adolescencia en Ginebra,
lo judio estuvo presente a través de lectu-
ras como la de Gustav Meyrink pero, sobre
todo, la de Franz Kafka. Borges comparti6
con el autor checo la vivencia del confina-
miento europeo a causa de la guerra, pero
también una concepcidn mistica ligada a lo
religioso y la pasiéon por el conocimiento.
Ambos se interesaron por la mistica judia,
Isaac Luria y la Cabala. Lo judio para Kafka,
como lo criollo para Borges, era una identi-
dad familiar asumida a partir de una expe-
riencia de lectura.

La identificacién y el deslumbramiento
por Kafka fueron absolutas; Borges fue el
primer sudamericano en traducir su obra
al castellano, escribid ficciones en las que su
influencia era notoria y lo consideré funda-
dor de una genealogia de lo fantastico que
operaba retroactivamente en la historia de
la literatura y de la que él mismo forma-
ba parte (“Kafka y sus precursores”, Otras
inquisiciones, 1952). En Ginebra, Borges,
como Kafka, debié desenvolverse en un
idioma que no era el suyo.

Marcus Brann, Geschichte der Juden und ihrer
Litteratur, vol. 2, Breslau, Wilhelm Jacobsohn & Co.,
1899. Coleccién Jorge Luis Borges, BNMM.



El exilio de la lengua materna es la ex-
periencia que encarna el ethos de la didspo-
ra. Kafka estudio hebreo y, segun consta en
sus archivos, hizo planes para visitar Israel.
Borges recre6 en su primer poemario una
Buenos Aires de casas bajas y aljibes que ya
habia dejado de existir para cuando regreso
al pais.

A partir del ascenso de Hitler al poder,
la posicion politica de Borges fue categéri-
ca. Un grupo argentino identificado con el
nazismo lo acus6, desde la revista Crisol, de
ocultar su ascendencia judia. La respuesta
de Borges fue “Yo, judio”, un texto donde,
con ironia y contundencia, condena la per-
secucion al pueblo de Israel. Su posicién
ética, la cabal interpretacion de lo que eso
significaba para la humanidad, es la base
del cuento “Deutsches Requiem” (El Aleph,
1949), donde no usa la voz del perseguido,
sino la del perseguidor, para revelarnos la
locura y el horror del nazismo.

En 1948, Israel proclamé su indepen-
dencia. La solidaridad de Borges con ese
Estado fue inmediata. Con la concepcion de
que un libro puede ser una patria y de que
un poeta puede ser un soldado, Borges vio
en Israel la materializacién de sus dos li-
najes, el de los hombres de letras y el de los
hombres de armas.



-2l-



Henry Hart Milman, The History of the Jews, vol. 2,
Londres, Toronto y Nueva York, J. M. Dent & Sons y E.
P. Dutton & Co., [1923]. Coleccién Jorge Luis Borges,

BNMM.
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Nahum Norbert Glatzer (comp.), In Time and Eternity: ~ Borges: el judaismo e Israel, Buenos Aires, Centro
A Jewish Reader, Nueva York, Schocken Books, [1946].  de Investigacion y Difusion de la Cultura Sefaradi
Coleccidn Jorge Luis Borges, BNMM. (CIDiCSef), 1988.
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Los abuelos paternos de Borges eran Fran-
cisco Borges Lafinur y Frances Ana Haslam.
Por parte de madre, Isidoro Acevedo Lapri-
day Leonor Sudrez de Acevedo.

Mucho se ha escrito sobre sus ancestros
ingleses, los Haslam, que profesaban el pro-
testantismo y constituian un variado clan
de libreros, escritores y eruditos, del cual
Borges aprendi6 a interpretar las Sagradas
Escrituras. El de Borges era un destino con-
densado en la sangre y en la legendaria bi-
blioteca paterna.

Aunque para Borges el pueblo judio era
el pueblo del libro, es el apellido de sus an-
tepasados militares, los Acevedo, el que lo
aproxima a una herencia judia, ya que figu-
raba en la lista de apellidos portugueses-se-
faradies.

Cuando desde la publicaciéon naciona-
lista Crisol le atribuyeron una oculta ascen-
dencia judia, Borges respondié con el texto
“Yo, judio” donde, entre otras cosas, deplo-
raba que, aunque el apellido Acevedo habia
sido sefialado como de origen hebreo-por-
tugués, los Acevedo de Borges eran compro-
badamente espafioles.

“Doscientos aflos y no doy con el is-
raelita, doscientos afios y el antepasado
me elude. Agradezco el estimulo de Crisol,
pero estd enflaqueciendo mi esperanza de
entroncar con la Mesa de los Panes y con el
Mar de Bronce, con Heine, Gleizer y los diez

Sefiroth, con el Eclesiastés y con Chaplin”,
se lamentaba.

A pesar de fantasear con pertenecer por
sangre a un pueblo que tanto admiraba,
Borges senalaba que era futil y un poco ri-
diculo obsesionarse con ese rasgo particular
de la propia ascendencia.

25-






La Cabala

La primera aproximacion literaria de Bor-
ges a la Cdbala se debe a la Commedia del
Dante en la version inglesa de Longfellow.
Alli, una nota a pie de pagina se refiere a las
divinas letras del alfabeto de los cabalistas:
Alef, Beth, Gimmel.
Esta lectura se traduce en el ensayo “Histo-
ria de angeles”, aparecido en El tamario de
mi esperanza (1926). El texto también da
cuenta de una de las fuentes fundamentales
sobre el tema, el libro de Erich Bischoff Die
Elemente der Kabbalah, cuyos dos volime-
nes enriquecidos con una densa marginalia
de puiio y letra de Borges son parte de la co-
leccién que guarda la Sala del Tesoro de la
Biblioteca Nacional Mariano Moreno.

Segun Borges, la fascinacion por la Cé-
bala se debe a dos influencias: en primer
lugar, su abuela paterna pertenecia a la Igle-
sia de Inglaterra, por lo que era una lectora
ferviente de la Biblia, el libro de libros, cuyo
conocimiento le transmitié a Borges desde
su temprana infancia. Luego, la creencia
en la idea de un vasto dios impersonal —el
significado de Ein Sof en la Cdbala— que lo
deslumbré tanto en la filosofia de Baruch
Spinoza y su concepto panteista Deus sive
natura, y que luego descubri6 en diversos
autores como Arthur Schopenhauer, Henri
Bergson y George Bernard Shaw.

En este acto, el lector Borges persigue re-
ferencias —similes— en los autores y libros

que indaga: Der Wille, la elan vital o the li-
fe’s force son para él algunos de los infinitos
nombres que toma la gnosis. Esa alusion a
lo repetitivo es lo que hace infinita la serie
y la biblioteca, a la manera del Ein Sof y sus
innumerables emanaciones o sephirots que
describe la cabalistica.

Otro texto iniciatico es “Vindicacién de
la Cabala” (Discusién, 1932). Este ensayo en-
cierra las tesis y contratesis que daran lugar
a otras ficciones: “Dios dicta, palabra por
palabra lo que se propone decir. Esa premi-
sa (que fue la que asumieron los cabalistas)
hace de la Escritura un texto absoluto, don-
de la colaboracion del azar es calculable en
cero. La sola concepcion de ese documento
es un prodigio superior a cuantos registran
sus paginas”. Esta nocion adelanta el prodi-
gio horroroso de “El libro de arena” (EI li-
bro de arena, 1975), en el que un volumen
consta de un numero infinito de paginas
y su “inconcebible hoja central no tendria
revés”, o podria ser interpretado como una
imagen especular del ensayo “La biblioteca
total” (1939), donde todo texto esta librado
al azar y todas las iteraciones son posibles,
o incluso asimilarlo a un relato que replica
y expande la misma idea, “La biblioteca de
Babel” (Ficciones, 1944): “En algtin anaquel
de algtin hexdgono (razonaron los hom-
bres) debe existir un libro que sea la cifra y
el compendio perfecto de todos los demads:

2)-



algun bibliotecario lo ha recorrido y es ana-
logo a un dios”.

En “Las versiones homéricas” (Discusién,
1932), encontramos, tal vez, la definicion
mas personal en torno a la Cébala, la que
cifr6 su propia obra, a la que sometia a una
revision permanente: “El concepto de texto
definitivo no corresponde sino a la religion
o al cansancio”.






Erich Bischoff, Die Elemente der Kabbalah. Praktisch
Kabbalah, vol. 2, Berlin, Germann Barsdorf Verlag,
1913. Coleccion Jorge Luis Borges, BNMM.
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“El doctor Erich Bischoft, en su libro aleman intitulado Los
elementos de la Cdbala y publicado en el afio veinte en Ber-
lin, enumera los diez sefiroth o emanaciones eternas de la
divinidad, y hace corresponder a cada una de ellas una re-
gion del cielo, uno de los nombres de Dios, un mandamien-
to del decalogo, una parte del cuerpo humano y una laya
de angeles. Stehelin, en su Literatura rabinica, liga las diez
primeras letras del alefato o abecedario de los hebreos a esos
diez altisimos mundos. Asi la letra alef mira al cerebro, al
primer mandamiento, al cielo de fuego, al nombre divino
Soy EI Que Soy y a los serafines llamados Bestias Sagradas”
(“Historia de los angeles”, El tamario de mi esperanza, 1926).

Sobre el libro de Bischoff, Borges le confiesa a Jaime
Alazraki en una entrevista de 1971: “.. es un libro bastante
malo que me prest6 Xul Solar y que lo lei todo. Es un libro
hecho de traducciones fragmentarias del Zohar y del Sefer
Yezirah, pero a diferencia de Scholem, por ejemplo, él no
explica nada, dice las cosas son asi y nada mas...” (“Conver-
saciones con Borges sobre la Cabala”).

-
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Agotadas las Lyrisches Intermezzo de Hei-
ne, la novela El Golem de Gustav Meyrink
fue el segundo libro que Borges ley6 en ale-
man, durante su estancia en Ginebra. Re-
cuerda que fue luego de fracasar en la lec-
tura de Critica de la razén pura de Kant, y a
instancias de una amiga suya —la baronesa
Helene vor Stummer de Praga—. El libro le
llamé inmediatamente la atencién por esa
palabra en el titulo que jamas habia escu-
chado: Golem.

La criatura, tomada de la mistica judia, es
obra del Rabi Juda Ledn del barrio judio de
Praga. A este imperfecto Adan creado del ba-
rro, se le insufla vida mediante la invocacién
de las palabras secretas —“la articulacion del
Sacro Nombre”—, solo conocidas por Dios y
escondidas en las escrituras.

Es evidente la relacion que el Golem, hoy
convertido en parte del folclore judio, guar-
da con su fuente cabalistica, en particular
con un midrash que se titula “De la creacién
del niflo” y con el cuento “Las ruinas circu-
lares” (Ficciones, 1944). Se dice que antes
de enviar a sus criaturas a la tierra, Dios les
infunde el olvido de todo lo que vieron en
el mundo celeste; una especie de agua del
Leteo de las almas. Una idea nada extraria,
si se observan las correspondencias neopla-
tonicas de la Cabala.

El Golem y el Addn del Paraiso tienen
un origen comun: Golem en hebreo signi-
fica terrén de tierra, asi como Adan quiere
decir arcilla. E] homtnculo encontré en los
guetos —que, paraddjicamente como sefa-
la Borges, funcionaron como “invernaculos
magicos de la cultura judia”— un terreno
nutricio para que los hombres iniciados en
el poder mégico de las palabras lo crearan,
asi como la divinidad habia creado a Adén.

Meyrink utilizé la leyenda para cons-
truir su personaje, que ubicé en paisajes
oniricos, como pesadillas dentro de pesadi-
llas. Al igual que Borges, crey6 en la posibi-
lidad de que lo fantastico pudiera irrumpir
en lo cotidiano, transformando la realidad.
Hacia 1929, para confirmar esta teoria, Bor-
ges tradujo uno de sus relatos, que apareci6
en un diario de Buenos Aires.

0.
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En el Epilogo a sus Obras completas de 1974,
Borges se refiere a un proyecto literario que
nunca llevo a cabo. Esta obra hipotética,
jamads editada, tenia como titulo Clave de
Baruch Spinoza. Posiblemente basado en
apuntes sobre las multiples conferencias que
dicto sobre el filosofo, el texto era la inten-
cién inconclusa de cristalizar sus ideas —o
perplejidades— alrededor de una doctrina
que siempre lo atrajo, pero que sentia que
nunca habia asimilado totalmente.

La dificultad con la obra de Spinoza pro-
venia de la sujecién de la Efica a un sistema
axiomdtico, un mecanismo que alejaba el
texto y lo hacia, segun Borges, menos ame-
no y disfrutable. No obstante, no dudaba
en definir al filésofo como una persona que
“comprometi6 su vida al pensamiento abs-
tracto”, al tiempo que sostenia que su filo-
sofia era menos un sistema que una religion
en si misma. Borges admiraba la audacia de
Spinoza al componer la Etica, pero sentia que
el mayor logro de la obra era su propio autor.

En este sentido, Spinoza no logra esca-
par nunca de la nocién borgeana que con-
sidera la metafisica como una rama de la
literatura fantdstica.

Alguna vez, Borges sentencié que el
género policial y la filosofia persiguen el
mismo fin: la bisqueda de la verdad. En el
relato “La muerte y la brajula” (Ficciones,
1944), ensaya lo que puede definirse como

un policial en clave jasidica —cuya resolu-
ci6én involucra, sobre una serie de pistas que
incluyen el concepto del Tetragramaton, el
nombre de Dios en el judaismo—, una de-
duccidn légica more geométrica al estilo de
lo que aplic6 Spinoza en la Etica.

Como Gerschom Scholem, Martin Bu-
ber fue un estudioso de la tradicién oral
de la didspora. Borges ley6 atentamente su
obra, que interpreté como el deseo de bus-
car la raiz de una filosofia judia basada en
el concepto central del didlogo Yo-T1 o Yo-
Ello. Este didlogo consiste en la unién del
hombre con la divinidad, representado en
el encuentro de Moisés con Dios. Partiendo
de alli, Buber asume que Dios creé al hom-
bre porque necesitaba la relacién Yo-T1. De
igual manera, para el hombre es esencial
este didlogo, aun cuando no sea capaz de
percibirlo. Analogamente, Borges percibié
el mismo vinculo trascendental en la litera-
tura de Franz Kafka que, en busca de una
deidad inasible, ejerci6 las formas cercanas
a la parabola mistica o religiosa.
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Borges y la Cdbala: senderos del Verbo es
un libro de bibliofilia, resultado del dialo-
go entre aguafuertes de mi autoria y tex-
tos de Saul Sosnowski.

Si bien la palabra “bibliofilia” podria
traducirse como “amor a los libros”, los
libros coleccionados por los bibli6filos
tienen caracteristicas especiales: la tipo-
grafia ha sido cuidada y la mayoria de las
veces realizada con imprenta manual de
tipos moviles; el papel es especial y las
imagenes se realizan individualmente
para cada ejemplar; las ediciones suelen
ser limitadas y los ejemplares estan nu-
merados y firmados por sus autores.

Esta obra nace del desafio comparti-
do durante seis afios de urdir los nexos

-
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entre Borges y la Cabala a través de dife-
rentes lenguajes expresivos, en este caso
la imagen y la palabra en dialogo con la
obra de Borges y con algunos conceptos
cabalisticos. El “edificio” de este libro esta
construido en niveles, siguiendo un pla-
no borgiano y cabalistico en el que nada
estd oculto, pero tampoco es evidente, y
en donde cada lector/contemplador podra
acceder hasta donde esté preparado para
hacerlo.

Esta edicién consta de 25 ejemplares
numerados, de 130 paginas. El nimero
de ejemplares responde a las 22 letras del
alfabeto hebreo mas el punto, la coma y
el espacio-intersticio que alberga, quizas,
otra lengua e innumerables opciones.

La exposicion del libro
estard acompaiiada por la
proyeccién de una pelicula
documental que invita al
espectador a adentrarse en
un universo de apariencias,
de verdades y de secretos
sesgados.

" Artista pldstica
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Saual Sosnowski’

En 1977, Borges le dedico a la Cébala la sexta
conferencia del ciclo que ofrecio en el Teatro
Coliseo de Buenos Aires. Varias décadas an-
tes, en 1931, ya habia interrogado su sentido y
sus propositos en “Una vindicacion de la ca-
bala”. Cuando lo entrevisté en 1971, mientras
preparaba un ensayo sobre posibles corres-
pondencias, me dijo:

Imaginemos una inteligencia infinita,
como la de Dios, redactando un libro;
en ese libro nada puede ser casual y
entonces los cabalistas tenfan razén
al suponer que, en la Biblia, el hecho
de que en tal versiculo se repitan ta-
les letras o tal otro versiculo conste de
tal nimero de letras, o que uno ten-
ga cuatro lineas y otro tenga dos, no
puede ser casual porque no puede ha-
ber nada casual en un texto absoluto.
Creo que eso, como argumento, es un
argumento, en fin, bueno. I think it is
a fair argument, ;no?

Lo es, pero cuando unimos Borges y Cabala
debemos senalar diferencias tan fundamen-
tales como las que separan al mistico que re-
corre un itinerario minado en el que acechan
la muerte, la locura, la ceguera y la aposta-
sfa, de las que informan el placer de lo ladi-
co y todo aquello que conforma la literatura.

Cébala o Kabbaldih es una forma sustantivada
del verbo que significa “recibir” y alude me-
dularmente al concepto de tradicidn; es decir,
esta montada sobre la entrega de principios,
de una fe codificada a lo largo de los siglos y
de las variadas costumbres que se transmi-
ten de una generacién a otra. En mas de una
ocasion, Borges seflaldé que su conocimiento
de la Cdbala provenia de diferentes fuentes y,
especialmente, de las investigaciones de Ger-
shom Scholem, con quien conversé dos veces
y a quien considerd superior a otros porque
“expone el sistema y en algin modo lo ra-
zona Y lo justifica. Busca, ademds, las raices
neoplaténicas”. Sin ser creyente, Borges se
interes6 por la Cabala como se interes6 en el
sufismo y en Swedenborg —dicho para evitar
que se le adjudicara fidelidad a una sola fuen-
te—. Podia citar en un hebreo impecable el
comienzo de la Tora, explicar las Sefirot y el
significado del Adam Kadmon, asi como en
“El Aleph” asociar la primera letra con “En
Soph, la ilimitada y pura divinidad™.

Borges apelo frecuentemente a fuentes y
tradiciones judias, le dedicé poemas a Israel
e interpretd la intervencion de judios (e ir-
landeses) en sendas tradiciones literarias de
Europa. El paréntesis apunta a una aclara-
cién adicional: su curiosidad alberga judios,
moros y cristianos, budistas y seguidores de
sectas cuya existencia suele limitarse a una

5.
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mencién en sus paginas. Si bien en lo per-
sonal solia indicar preferencias —acordes, a
veces, con las que intuia del entrevistador—,
sus textos no sacralizan ni privilegian teo-
logia o religion alguna. Mas atn, cuando, a
su entender, la economia del relato lo exigia,
cuestiond doctrinas (“Tres versiones de Ju-
das”), atribuyd nociones filosdficas e invent6
fuentes que adquirieron vida a partir de su
primera mencidn, y luego —como en Histo-
ria de la eternidad, por ejemplo— fidelidad
bibliografica.

Por su propio culto a los libros, la
fascinacion de Borges con la Cabala era
inevitable. Que un bibliotecario emprenda
la busqueda del tomo que todo lo incluye
(“La biblioteca de Babel”) y otro anhele
una pagina central; que un mago busque la
férmula que su dios cifrd en la creacién para
acelerar o impedir el fin de los tiempos (“La
escritura del Dios”); que un gris sacerdote
suefle un hijo y lo imponga a su realidad
mediante la intervencién condicionada de
su dios (“Las ruinas circulares”); que en “El
Golem”, el Rabi de Praga invoque férmulas
magicas para darle vida a su simulacro, son
historias que derivan de lecturas cabalisticas.
Mejor dicho, que también podemos leer
como tales. El ultimo ejemplo proviene de
El Golem de Gustav Meyrink, el primer libro
en prosa que Borges ley6 en alemdn casi al
mismo tiempo que Kafka lo devorara en una
noche; una historia que, a su vez, remite a
historias del Talmud y a las condiciones de
vida de la juderia de Praga. Y es precisamente
alli donde, en 1939, un judio que habia
protestado contra el Anschluss, traducido el
Sepher Yezirah (Libro de la formacion o Libro
de la creaciéon) —uno de los libros sagrados
de la Cabala— y cometido otros “pecados
judaizantes” seria fusilado tras haber creido
obtener “El milagro secreto”. Cabala e
historia, entonces: lo milenario anclado en

las atrocidades que Borges condend desde
el ascenso del nazismo y que, con fuentes
andlogas, elaboré en “Tlon, Ugbar, Orbis
Tertius”.

Sobrevivir en el libro y vivir a través de lo
inscripto en “El Libro”, la Tor4, ilustra otra
vertiente de las relaciones de Borges con la
Cébala. “Un libro [la Tord] impenetrable a
la contingencia, un mecanismo de infinitos
propositos, de variaciones infalibles, de
revelaciones que acechan, de superposiciones
de luz, ;como no interrogarlo hasta lo
absurdo, hasta lo prolijo numérico, segun
hizo la Cdabala?”. Y aclara: “... no quiero
vindicar la doctrina, sino los procedimientos

hermenéuticos o criptograficos que a ella
conducen [...] Burlarse de tales operaciones
es facil, prefiero procurar entenderlas”. Para
subrayar simultdneamente la importancia de
la letra y la distancia frente al cabalista, cito
de “El culto de los libros™ “El mundo, segtin
Mallarmé, existe para un libro; segtin Bloy,
somos versiculos o palabras o letras de un
libro mégico, y ese libro incesante es la tnica
cosa que hay en el mundo; es, mejor dicho, el
mundo”. Ante lo cual evoco el relato del Dios
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de los cabalistas, que crea el mundo leyendo
la Tord. Nada mas arbitrario, entonces,
para El texto que antecede a la creacion que
descifrar su sentido por el disefio de letras,
signos y espacios, cuidadosamente fijados
sobre un pergamino; nada mas definitorio,
por un acto de fe, que interpretar el trazado
que pauta el transito sobre la piel de la tierra.

Las primeras palabras de “Nota sobre
Walt Whitman” anuncian la consecuencia
de esta practica: “El ejercicio de las letras
puede promover la ambicion de construir un
libro absoluto, un libro de libros que incluya a
todos como un arquetipo platénico, un objeto
cuya virtud no aminoren los afios”. Para
el cabalista, ese anhelo ha sido satisfecho a
través de su lectura de la Tord, texto absoluto
por siempre al margen de toda contingencia
y voluntad humana, por siempre sometido a
exhaustivas exégesis. Podriamos decir, en este
sentido, que el mapa literario se configura a
partir de un viaje hacia el texto, mientras que
la Cébala lo emprende desde el texto. Si para
los cultores de la razén, la carencia de sentido
de ciertos actos y conductas promueve
otras busquedas, para el cabalista son parte
de senderos alternativos para alcanzar su
objetivo.

Cenirse a los vestigios de la razén es aje-
no a la experiencia cabalistica. La cima que
alcanzé el filésofo cordobés Maimonides
(Rambam) es apenas un trampolin para que
los iniciados accedan a las esferas que los
conduciran (o no) a una mayor cercania con
los poderes del Dios de la Creacién. Todo y,
a la vez, nada pareceria acercar la empresa
cabalistica al ejercicio de las letras. Sin em-
bargo, salvando rigurosas distancias, el ansia
de placer, de una satisfaccion en la estética
literaria, puede ser relacionada con proyectos
cabalisticos en la medida en que el acceso a la
sabiduria también convoca el intimo goce —
incluso en términos eréticos— que produce

el acercamiento a la Divinidad. No es insig-
nificante la exaltacion de un texto como clave
de acceso, sea este el acercamiento a lo divino
o el resquemor ante lo aparencial; tampoco lo
es que la busqueda o mostracion de otros ni-
veles de realidad prescindan, o intenten pres-
cindir, de los rigores de la razén. En ambos
casos, cuando se juega con fuerzas que exce-
den las capacidades basicas del ser humano,
la exégesis roza los limites de la transgresion.
En los textos de Borges abundan los motivos
que rondan la fe, tantos, quizd, como los que
siembran la duda. Sin embargo, lo que apa-
rece constantemente es la necesidad de en-
tender por sobre toda otra experiencia. “jOh,
dicha de entender, mayor que la de imagi-
nar o la de sentir!”, dice Tzinacan al descu-
brir la escritura del dios. De los esquemas
analiticos y menos poblados de “El idioma
analitico de John Wilkins”, Borges deduce:
“... cabe sospechar que no hay universo en
el sentido organico, unificador, que tiene esa
ambiciosa palabra. Si lo hay, falta conjeturar
su proposito; falta conjeturar las palabras, las
definiciones, las etimologias, las sinonimias,
del secreto diccionario de Dios”. “La impo-
sibilidad de penetrar el esquema divino del
universo no puede, sin embargo, disuadirnos
de planear esquemas humanos, aunque nos
conste que estos son provisorios”. O, sospe-
cho que acotaria un cabalista, insistir en ca-
lar su residencia en el cosmos. Y es asi como
la cercania entre Borges y Cébala también se
da en estas palabras: “Nadie puede articular
una silaba que no esté llena de ternuras y de
temores; que no sea en alguno de esos len-
guajes el nombre poderoso de un dios”. Qui-
z4 también por eso la lapida que cobija a Bor-
ges en Ginebra reza en uno de esos idiomas:
“La duda de quien no teme, de quien no debe
temer”. El resto es busqueda.

" University of Maryland, College Park
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Ruth Fine'

Desde su creacion hasta el presente, el mo-
derno Estado de Israel constituye para
muchos la concrecién de un acto de fe ins-
pirado en un libro: la Biblia. Este pequefio
territorio en el que se gestaron las tres reli-
giones monoteistas es en muchos sentidos la
historia de un libro materializado. La incon-
mensurable sensibilidad intelectual y litera-
ria de Borges supo captar la plurivalencia de
esta perspectiva, como también su caracter
paraddjico. Y, como es sabido, en lo que se
refiere a paradojas y aporias Borges fue un
experto demiurgo.

En efecto, la paradoja es una figura di-
lecta en la poética borgeana y de alli que no
sea sorprendente la lectura que el escritor
hizo de Israel, puesto que la paradoja y su
dindmica pueden ser entendidas, de modo
general, como una suspensién o transgre-
sién de limites. La paradoja constituye la
expresion de lo que “es y no es al mismo
tiempo y en todas las maneras posibles”,
“lo uno y lo otro a la vez”, o bien, como “ni
lo uno ni lo otro™.! El concepto de parado-
ja anula la frontera que separa lo inefable,
lo incomunicable, producto de la fe y/o de
la imaginacién, de la nocién antagénica, la
de la razén, reuniendo y superponiendo a
un mismo tiempo y en un mismo lugar la

1. Klaus Meyer Minnemann, “Narracién paradéjica y
ficcién”, en Klaus Meyer-Minnemann, Sabine Lang y
Nina Grabe (eds.), La narracién paraddjica, 2006, pp.
49-71.

fe y el escepticismo racional. No es casual,
entonces, que Borges haya estado fascina-
do por la Cabala —la mistica judia—, que
entre otras interpretaciones consiste en re-
cibir una revelacién y, a la vez, en no recibir-
la: una busqueda que es postergacién. Mds
aln, esta es la paradoja que subyace en su
programa literario, ya que “la fe paraddjica”,
propiedad esencial de la ficcién, consistiria
en creer y no creer al mismo tiempo.

sEn qué reside, entonces, la paraddjica
vision borgeana de Israel? Israel es para él el
retorno nostalgico a su infancia, a su abuela
inglesa Fanny Haslam —avida lectora del
texto biblico—, a sus entrafiables amigos de
la adolescencia en Ginebra, a sus primeros
pasos en la lengua alemana de la mano de
Heinrich Heine y Gustav Meyrink, a sus ini-
cios en la poesia bajo la influencia y amistad
del poeta que habia recuperado su judaismo:
Cansinos Assens. Es el recuerdo agradecido
de los editores judios Manuel Gleizer y Jaco-
bo Samet, que le abrieron las puertas de sus
casas editoriales, y de su amistad personal
y literaria con escritores como César Tiem-
po y Alberto Gerchunoft. Israel es también
su pasion por la Cabala y por el imaginario
biblico, por Spinoza y por Gershom Scho-
lem, entre muchos otros. Es facil compren-
der entonces que Israel haya sido para el
autor de EI Aleph un periplo personal en
el que el recuerdo de individuos, lecturas y
autores quedaba imbricado en el inagotable
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manantial de la historia del pueblo judio,
historia que él reconocia como la de la civi-
lizacion occidental.

And yet, and yet... el joven Estado judio
no es para Borges una entidad diferenciada
respecto de su bagaje histrico, sino su conti-
nuidad, su consecuencia, su razén de ser:

Yo digo que Israel no solo es una idea
necesaria ala civilizacidn, sino que es
una idea indispensable. No podemos
imaginar la cultura sin Israel, y eso
va mucho mas alld de nuestras “sim-
patias y diferencias”, para repetir esa
expresion tan cortés de Alfonso Re-
yes. Pero Israel, desde luego, existe,
y existe, aunque muchos de nosotros
no lo sepamos o no pensemos en ello.
Es algo tan profundo que no tenemos
necesidad de definirlo...2

Martin Hadis nos relata la visita a Bue-
nos Aires de Ben-Gurién —entonces pri-
mer ministro del Estado de Israel— para
dictar un seminario sobre Baruj Spinoza
conjuntamente con Jorge Luis Borges. La
ocasion fue precedida por un significativo
intercambio epistolar entre ambas perso-
nalidades, que se inici6é con una carta del
escritor en la que manifestaba su admira-
cién por la empresa llevada a cabo por el
ministro israeli. Hadis seflala que Ben-Gu-
rién respondid a esta carta con una invi-
tacion a visitar Israel, que Borges acepto
con entusiasmo.’ Este fue el primero de los
dos viajes del escritor argentino a Israel. El
segundo se realizé dos aflos mas tarde, en
1971, para recibir el Premio Jerusalén de li-
teratura, galardon que por primera vez se le

2. “Retorno a Israel”. Transcripcién de fragmentos de
la conferencia pronunciada por Jorge Luis Borges en
mayo de 1987 en la Sociedad Hebraica Argentina.

3. Martin Hadis, “Borges y David Ben-Gurién”,
Sefdrdica, nro. 6, 2019, pp. 41-46.

otorgaba a un escritor latinoamericano. Al
recordar su primera visita a Israel, en 1969,
Borges expresaba:

A principios de 1969, pasé diez dias
muy emocionantes en Tel Aviv y Je-
rusalén como invitado del gobierno
de Israel. Volvi con la conviccién de
haber estado en la mds antigua y la
mas joven de las naciones, de haber
venido de una tierra viva, alerta, a un
rincéon medio dormido del mundo.
Desde mis dias ginebrinos, siempre
he estado interesado en la cultura
judia, considerandola una parte in-
tegral de nuestra asi llamada civili-
zacion occidental, y durante la guerra
arabe-israeli de hace algunos afos
inmediatamente tomé partido. Mien-
tras el resultado todavia no estaba
asegurado, escribf un poema sobre la
batalla. Una semana mas tarde, escri-
bi otro sobre la victoria. Por supuesto,
a la hora de mi visita, Israel todavia
era un campamento armado.*

En las palabras de Borges se deslizan las
contradicciones que esta primera visita le
suscité: “la mas antigua y la mds joven de
las naciones”; las manifestaciones opuestas
del joven Estado al que fue invitado por un
gobierno también joven: una tierra que sim-
boliza una cultura milenaria, la judia, pero
también una guerra reciente y presente en
la que €l habia tomado partido por uno de
los lados beligerantes. Y en el epicentro, una
ciudad que representa acabadamente esa
paradoja, esta imagen bifronte: Jerusalén.
Sobre ella manifesto:

Nohayenelmundoenterounaciudad
que haya sido tan anhelada como

4. Jorge Luis Borges, Un ensayo autobiogrdfico, Barcelo-
na, Galaxia Gutenberg y Circulo de Lectores, 1999.
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Jerusalén. Sus treinta siglos podrian
inspirar un libro magico, una suerte
de larga epopeya madgica, cuyas
casi infinitas paginas rescatarian
no solo los hechos histéricos
que guardan los archivos y que
conmemoran la fama, sino lo que
sintieron y sofiaron, secretamente,
las generaciones de cautiverios y
las generaciones de la didspora.
Jerusalén es una gran copa donde
se han decantado y acumulado los
sueios, las vigilias, las oraciones y
las lagrimas de quienes no la vieron
nunca, pero sintieron hambre y sed
de ella. Esto no es una fabula. Esto
lo he sentido en Jerusalén.®

Jerusalén es entonces mucho mas que los
hechos histéricos, pasados y presentes: es
un libro infinito que sigue escribiéndose,
“un sueno dirigido”, conocida definicién
borgeana del hecho literario. El poeta canta
a Israel, a ese libro que guarda “la muralla de
Dios, en la pasion de tu batalla” y Jerusalén
e Israel estan en ese libro (“espejo de cada
rostro que sobre él se inclina”): estas son las
imagenes inscriptas en “A Israel”, primer
poema que le dedica al pueblo y al pais.®

El segundo poema consagrado a Israel
retoma el periplo histérico para volver a
converger en el presente del incipiente Estado:

Un hombre encarcelado y hechizado,

un hombre condenado a ser la serpiente
que guarda un oro infame, [...]

un hombre condenado a ser el escarnio,
la abominacion, el judio,

un hombre lapidado, incendiado

y ahogado en camaras letales,

un hombre que se obstina en ser inmortal

5. Citado en Sefdrdica, nro. 6, 2019, p. 36.
6. Jorge Luis Borges, Obra poética, Buenos Aires,
Sudamericana, 2007, p. 315.

y que ahora ha vuelto a su batalla,
a la violenta luz de la victoria,
hermoso como un leén al mediodia.”’

Finalmente, “Israel, 1969”, el tercer poema que le
dedica,® constituye nuevamente la expresion de
esa condicion paraddjica que estd en el meollo
de la existencia del Estado de Israel. Afirma la
voz lirica:

Temi que en Israel acecharia

con dulzura insidiosa

la nostalgia que las didsporas seculares

acumularon como un triste tesoro

en las ciudades del infiel, en las juderias,

en los ocasos de la estepa, en los suefios,

la nostalgia de aquellos que te anhelaron,

Jerusalén, junto a las aguas de Babilonia

[..]

Olvidaras la lengua de tus padres y
[aprenderas la lengua del Paraiso.

Serds un israeli, serds un soldado.

Edificaras la patria con ciénagas: la
[levantaras con desiertos.

Trabajara contigo tu hermano, cuya
[cara no has visto nunca.

Una sola cosa te prometemos:

tu puesto en la batalla.

El temor que expresa el poeta es que Israel
quede en el pasado mitico y nostélgico,
en la devocidn religiosa. Temor que se ve
disipado ante la revelacién, nuevamente,
de que “la mds antigua de las naciones es
también la mas joven”. ;Qué es lo que, en
palabras del poeta, la joven Israel “olvida
sin palabras”? En los versos borgeanos se
sugiere que el olvido es el del periplo dias-
porico, objetivo que estaba en absoluta
consonancia con los ideales de la genera-
cién de Ben-Gurioén: ser un israeli es, ante

7. Op. cit., p. 316.
8. Op. cit., p. 325.

53



todo, dejar atrds al judio errante y estar
dispuesto a la lucha bélica, como también
alalucha con una tierra desértica. Y esa lu-
cha se realiza hombro a hombro con otros
muchos judios, hasta entonces desconoci-
dos. No obstante, y de modo ciertamente
paraddjico, la clausura del poema esta lejos
de ser utdpica. No hay promesas, solo la de
una guerra inacabable.

En los tltimos decenios, especialmente
tras la guerra de Yom Kippur (guerra del
Dia del Perddn, 1973), el discurso con-
tra-utopico respecto de una situacién béli-
ca perpetua fue tomando mas y mas fuer-
za en Israel y fuera de él. A mi juicio, una
lectura monovalente del poema borgeano
lo situaria en las antipodas de este profun-
do cambio de perspectiva. No obstante,
Borges supo captar con asombrosa sen-
sibilidad no solo el espiritu del idealismo
sionista, muy vivo después de la guerra de
los Seis Dias, sino también su congoja ante
el quizas inexorable destino de permanente
estado de guerra. La lectura del poema es,
pues, plurivalente y compleja, al mejor es-
tilo borgeano.

Desde la perspectiva de Borges, Israel
es a un mismo tiempo una existencia real y
utdpica, e incluso mistica. En una entrevista
para la publicacién Davar, contaba que los
dos poemas escritos durante e inmediata-
mente después de la guerra de los Seis Dias
le fueron dictados por “el espiritu’

Koremblit me pregunté: ;el poema
es bueno? Ha de ser bueno, dije yo,
porque no lo he escrito yo, me lo ha
dictado el espiritu [...] Y el dia de la
victoria tuve otra vez esa misma im-
presiéon de que algo estaba por ocu-
rrir, entonces traté de dar un estado
de animo pasivo, de recibir, escu-
char, y escribi un segundo poema en
el cual se hablaba no de mis esperan-

zas, sino de la victoria tan gloriosa
mente conquistada.’

No son muchos los momentos de revela-
cién casi mistica que el autor confiesa a lo
largo de su vida y, por ende, es significativo
que este sea uno de ellos y que haya tenido
lugar en relacién con el moderno Israel. A
continuacién, Borges justifica su simpatia
desde su afinidad y admiracién por los ju-
dios, la filosofia y la literatura creada por
estos, el apellido materno de posible rai-
gambre sefardi, concluyendo “pero creo
que mds importante que los lazos de san-
gre que al cabo de muchas generaciones
tienden a lo infinito, es la simpatia que he
sentido siempre por este pais”. Se evidencia
lo ya observado: la identificaciéon del pais,
del joven Estado judio con su historia y con
sus hombres; en otras palabras, Israel seria
para Borges la derivacion natural del peri-
plo de un pueblo que esta presente en Occi-
dente desde sus origenes. En tal sentido, al
ser interrogado en dicha entrevista acerca
del significado que tenia para él el actual
Estado de Israel, sostuvo:

La profecia es un arte peligroso, no sé lo
que puede ocurrir, pero creo que Israel
es quizas el ejemplo mds convincente de
que la patria, las patrias, son ante todo
un acto de fe. Yo he estado varias veces
en Israel. La Municipalidad de Jerusalén
me honr6 con un premio y me encontré
con personas que habian venido de todas
partes del mundo, de las diversas regio-
nes de Europa, de regiones del Africa, to-
das esas personas eran israelies. Porque
habian tomado la decisién de serlo.

Es decir, creo que el hecho de pertenecer
a una comunidad corresponde a una
decisién que es muy exagerado llamar

9. “Dialogo con Jorge Luis Borges”, citado en Sefdrdica,
nro. 6, pp. 53-56.
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mistica, y esa decisiéon es verdadera y
aqui vuelvo al ejemplo de la guerra de
los Seis Dias que muchos hombres, que
tantos hombres, probaron que estaban
listos a jugarse por esa decision y a morir
por esa decision."”

Tal vez seria interesante relacionar sus pala-
bras con el concepto de comunidades ima-
ginadas de Benedict Anderson, que Borges
tal vez precisaria como “producto de un
acto de fe”. Y en cuanto a la condicién para-
déjica de Israel, tras su visita Borges afirmé
que la sociedad israeli dej6 en él “una impre-
sién paradéjica”, aclarando que

se sabe que paradoja no quiere
decir extravagancia, sino aquello
que es verdadero y que se opone a
la opinién recibida. Fue una doble
y contradictoria conviccion: la de
estar en el pais mds antiguo del
mundo y al mismo tiempo en el mas
nuevo, y esas dos condiciones que
parecen excluirse no se contradicen
en el caso de Israel. Yo senti que
toda la naciéon estaba de pie,
digamos en estado de guerra, y que
todos estaban esperando cualquier
cosa en cualquier momento y que
esa esperanza era una esperanza
valerosa.!!

Desde la perspectiva borgeana, la fe y la
paradoja estan en permanente didlogo, un
dialogo que halla su mds acabada expresion
en lo literario. En tal sentido, Maurice
Merleau-Ponty considera la fe como “una
lealtad que se sabe mads alld de las pruebas
[...] entretejida de incredulidad, a cada
instante amenazada por la falta de fe”.

10. Ibidem.
11. Ibidem.

Borges lee Israel “literariamente”, ya que la
que denominamos “fe literaria” consiste en
nuestra creencia en que la ficcién, a pesar
de su condicion ilusoria, guarda relacion
y relevancia respecto de la realidad, del
mundo fenomenoldgico y de la existencia
humana en este mundo. Me atrevo a afirmar
que Borges supo captar, valorar y enaltecer
ese acto de fe, plurivalente y paradéjico que
es el Israel moderno y, muy especialmente,
supo leerlo desde su propio paradigma, que
no fue otro que el literario.

“Universidad Hebrea de Jerusalén

BIBLIOTECA NACION .HIT

i —

e

DONACICHN

45-






Presidente de la Nacion
Alberto Fernandez

Vicepresidenta
Cristina Ferndndez de Kirchner

Ministro de Cultura
Tristan Bauer

Director de la Biblioteca Nacional
Juan Sasturain

Subdirectora de la Biblioteca Nacional
Elsa Rapetti

Director Nacional de Coordinaciéon Bibliotecoldgica
Pablo Garcia

Director Nacional de Coordinacion Cultural
Guillermo David

Director General de Coordinacion Administrativa
Roberto Arno

Directora del Museo del libro y de la lengua Horacio Gonzalez
Maria Moreno

Curaduria: Laura Rosato y German Alvarez. Textos: Laura Rosato, German Alvarez y Adrian
Yalj. Investigacion: Centro de Estudios y Documentacion Jorge Luis Borges, Gonzalo Duprat, José
Mujica, Sebastian Pardo, Amelia Laferriere y Ana Lucia Gonzalez. Disefio: Valeria Gomez, Maximo
Fiori, Silvana Truant y Tatiana del Rio. Montaje: Valeria Agiiero, Ezequiel Gallarini, Andrés Girola,
Jonathan Anzotegui, Emiliano Garcia y Juan Manuel Argiiello. Produccion: Martin Blanco, Pamela
Miceli, Karina Lorenzo y Fernanda Gonzalez. Edicion: Departamento de Publicaciones.

Areas dela Biblioteca Nacional que intervinieron en la muestray el catalogo: Direccién Nacional de
Coordinacién Cultural, Direccién de Produccion de Bienes y Servicios Culturales, Departamento de
Disefio Grafico, Departamento de Exposiciones y Visitas Guiadas, Departamento de Infraestructura
y Servicios, Departamento Libros, Departamento de Preservacion, Departamento de Publicaciones.

Agradecimientos: Embajada de Israel en Argentina, Eyal Sela, Amital Perry, Jonathan Yelin,
Fundacién Internacional Jorge Luis Borges, Maria Kodama, Fernando Flores Maio, Ruth Fine, Saul
Sosnowski, Martin Hadis, Rabino Daniel Goldman, Rabino Damian Karo, Maria Gabriela Mizraje,
Sociedad Hebraica Argentina, Débora Szumacher, Centro de Investigacion y Difusion de la Cultura
Sefaradi (CIDiSef).

FUNDACION INTERNACIONAL
JORGE LUIS BORGES

Ministerio de Cultura
Argentina

EMBAJADA DE ISRAEL BIBLIOTECA NACIONAL
EN ARGENTINA MARIANO MORENO













	_heading=h.gjdgxs
	_GoBack
	_gjdgxs
	_GoBack
	_GoBack
	_gjdgxs
	_GoBack
	_GoBack

